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Nesta edigao numero 59, a Revista Olorun republica dois textos 
importantes sobre a Nogao de Pessoa Ioruba: 

No texto "Olodumare e o Destino do Homem", Idowu Bolaji, 
apresenta-nos conceitos sobre a constituigao do ser humano como 
pessoa ffsica e metafisica. Tradugao de Luiz L. Marins 

No texto "A escolha de On na casa de Ajala" Abimbola nos mostra 
um belo poema, completo, no qual fica claro que o ser humano ja 
tem cabega quando vai escolher On, o que nos remete a outros 
questionamentos. Tradugao de Luiz L. Marins 
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INTRODUgAO 
Emf e eemf 

Toda religiao tem que encarar a questao do relacionamento do homem para 
com o Poder que governa o Universo ... "O que e o homem?" e, "Para que fim 
o homem foi criado?". Sao perguntas que exigem respostas filosoficas, e tal 
resposta dependem da concepgao do homem sobre o Governador do 
Universo, e sobre esta resposta, depende a atitude do homem na vida. 

Para a questao "O que e o homem?", o ioruba respondera, rapidamente, que 
o homem e urn corpo (ara), mais espfrito [emf). O corpo e o concreto, algo 
tangivel, de carne e osso, o qual nos conhecemos atraves dos sentidos, e que 
pode ser descrito, de uma forma generalizada, pela anatomia. 
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Emf e invisfvel e intangfvel, e ele que da vida para todo o corpo, e, portanto, 
pode ser descrito atraves de suas fungoes causais. E pela sua presenga ou 
ausencia, que podemos dizer se uma pessoa esta viva ou morta. 1 Quando o 
corpo e criado, ele e criado por uma divindade, mas e somente Olodumare 
que coloca emf dentro do homem, dando a ele vida e existencia. 2 

Emf esta intimamente associado com a respiragao ( eemf ), e todo o 
mecanismo de "estar respirando", o qual, e sua mais expressiva 
manifestagao. Mas, apesar do fato que urn homem que respira mostrar que 
emf esta "dentro dele", a respiragao nao e emf. Emf e a causa da respiragao, 


Kpg. 169). Acredita-se que emi pode assumir uma forma visivel e tangivel, como uma feiticeira, 
cria asas e voa, como urn passaro! Diz-se que, se o passaro for preso e morto, a feiticeira 
tambem morrera. Emi pode tambem vir a ser visivel como uma aparigao. 

2 (pg. 169). Ver Salmo 104: 29-30 
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e assim ele e o "respirador", e o que respira no homem. A respiragao e eemf 
"aquilo que e respirado". 

Assim, nos dizemos sobre uma pessoa que acabou de morrer: ''em/' re ti bo" 
(seu espfrito saiu), ou "emf re ti lo" (seu espfrito se foi), isto e, o espfrito 
deixou o corpo. Nos tambem podemos dizer, em algumas circunstancias: 
eemf ti tan ninu re "nao ha mais respiragao nele". Emf e tambem usado no 
sentido de "vida", como significado simplificado de uma existencia animada. 

O que dissemos ate agora nao esgota o assunto. Qualquer pessoa que 
conhece o ioruba sabe que isto nao e tudo, que ha algo mais no homem do 
que apenas corpo e espfrito. Queremos fazer entao as seguintes perguntas: 
"Os Iorubas tern alma?" ou, "Sao mais que corpos modelados?" 3 


3 (pg. 170) VerThe Voice of Africa, por Leo Frobenius. Hutchinson, London, 1913. 
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Okan 

Na biblia ioruba, a palavra okan e usada para traduzir a palavra inglesa 
"alma". Isto, entretanto e dubio pois okan e tambem traduzido como 
"coragao". De acordo com os ioruba, ele e a sede da emogao e da energia 
fisica. Descrevemos, uma "brava pessoa", como: o m okan "ele tern coragao", 
e uma "pessoa tfmida" como: kd ni okan "ele nao tern coragao". Para 
encorajar uma pessoa, e dito: kf i I'okan ou mu u I'okan le, "fortalega seu 
coragao" ou, "seja forte em seu coragao". 

Neste contexto, praticamente todos os orgaos internos do corpo estao juntos, 
ou tern fungoes fisicas e emocionais atribufdas a eles. 4 Quando nos dizemos 


4 (pg. 170) The Christian Doctrine of Man, por H. Wheelere Robinson (Edinburgh & Clark, 1943 
Cap. 1, pg. 1-27 
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de uma pessoa, inu re le "seu interior e duro" ou, inu re di "seu interior e 
impenetravel", nos queremos dizer que "ele e endurecido" ou, "ele nao tern 
o coragao aberto". O interior de uma pessoa {inu), e reconhecido como fonte 
de forga e desenvolvimento. Assim, quando dizemos, kd n'ifun ninu "ele nao 
tem intestinos", queremos dizer que "ele nao tern forga". Da mesma forma 
que o n'ifun kan significa, alguem que nao tem iniciativa, forga interior. 

Mas, todos os orgaos internos no homem, que juntos ou separados 
desempenham suas fungoes para que o homem tenha agoes e reagoes, 
nenhum deles, juntos ou separados, constituem a alma. 
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Tem os iorubas uma concepgao concreta da alma? 0 que eles chamam de 
"alma", eles tem uma e sabem o que ela faz? A alma, para o ioruba, e a 
"pessoa interior", e seu nome para ela e On. Isto e a personalidade alma. 5 

On 

On e a palavra para "cabega ffsica. Para o ioruba, entretanto, o on ffsico e 
visivel e, o simbolo de ori'nu, a cabega interior, ou espiritual, e isto e a 
essencia da personalidade. Na crenga ioruba, e este on que governa, controla 
e guia a vida e atividades de uma pessoa. 


5 (pg. 170) Precisamos lembrar que a ideia de on como personalidade alma e indeterminada de 
acordo como as tradigoes a concebem. Mas podemos conseguir esclarecimentos atraves de um 
paciente trabalho de pesquisa. 
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Aqui nos precisamos enfatizar a conexao entre or/, a essencia da 
personalidade, e Orise, a fonte da existencia. 6 Or/'se e o proprio Olodumare, 
como nos temos observado. O on que e a essencia da personalidade, a 
personalidade alma do homem, deriva diretamente de Olodumare cuja unica 
prerrogativa e coloca-lo no homem, por que Ele e a unica inesgotavel fonte 
da existencia. Isto significa que, sem Ele, o homem nao pode sobreviver. Os 
ioruba tern plena consciencia de que "e por causa Dele que nos vivemos, nos 
movimentamos e temos nossa existencia... pois somos tambem a Sua 
descendencia". 7 


6 (pg. 171) VerCap. 7 pg. 60 s. 

7 (pg. 171) The Conflict of Religionsin the Early Empire. Ethuen, 1932, pg. 15. 
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No ato de escolher um destino que descreveremos aqui, e On que ajoelha e 
o escolhe. 8 E ele tambem, o On, que vem para o mundo para cumprir um 
destino, conforme a cangao: 

Ohun on wa_se 
Kb ma ni's'alai se e o. 

O que On veio cumprir 
Ele nao pode mais cumpri-lo. 

O que contribui para a individualidade de cada On e sua "qualidade". 
Geralmente, uma pessoa prospera e chamada Olori're, "aquele que tern um 
bom on", enquanto que aquele que tern uma vida infeliz e chamado Olon'ku, 


8 Ver pg. 173. 
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"aquele que tem um mau on". Isto e muito mais que dizer, que uma pessoa 
tern "boa sorte", ou "ma sorte". Este e um assunto inextricavel, cujo limite 
esta diretamente ligado ao destino da pessoa. Apesar de que em sua origem, 
on nao e essencialmente ruim, o destino de uma pessoa pode afeta-la para 
uma situagao pior, por que ele e particularmente, responsabilidade do proprio 
on. 

Uma pergunta do genio da religiao romana, T. R. Glover, ilumina este e outros 
pontos de nossa observagao de on: "Por existem diferengas mesmo entre 
irmaos gemeos, se eles conhecem apenas seus proprios nascimentos?" 9 


9 (pg. 171) The Conflict of Religions in the Early Roman Empire (Methuen, 1932, pg. 15). 



Revista Olorun n® 59, Margo 2018 

O destino de uma pessoa e conhecido como ipin-on, ou iponri, "a porgao de 
on", e que e usualmente abreviado como ipm (parte). Mas, algumas vezes, 
em consequencia da conexao entre on e ipm, o destino e tambem chamado 
de on, o que torna on e ipm, sinonimos, na linguagem popular. Assim 
dizemos, on buruku kb gbo ose, "um mau on nao pode ser consertado com 
sabao (ao lavar)". 10 O que isto significa, estritamente, e que uma ma porgao 
[ipm] que ja esta alocado para um ori nao pode ser retificado com medicina. 
De uma pessoa malsucedida, se diz on inu re I'd ba t'ode je "e seu orf interno 
que estraga seu externo", isto e, a ma qualidade de seu or/ reflete nas suas 
atividades externas. Ainda, estritamente, isto significa que, e a porgao [ipm] 
que seu on carrega, que condiciona a vida da pessoa. 


10 (pg. 172) Os Iorubas usam sabao medicinal para muitos propositos, curativos e magicos. 
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A ideia de or/ complica-se quando ele e concebido como uma entidade semi 
individual 11 , onde ele e, ao mesmo tempo, a essencia da personalidade e o 
guardiao ou protetor pessoal. Estas duvidas aqui se devem, antes, a 
indeterminagao da concepgao do duplo, ou anjo guardiao. Nos vemos isto, 
ilustrado em um pequeno sermao para nova uma noiva, que esta indo para a 
casa de seu futuro marido: 

Mu ori lo, Ma m'ewa lo 
0jo I'ewa'bd, On ni ba ni gbe'le_oko 
Levante or/, Nao levante beleza 

A beleza um dia acaba, Mas Or/ e que permanece na casa do marido. 


11 (pg. 172) Vercap. 14, pg. 195 para uma referenda da personalidade subconsdente. Conforme 
tambem o Syrian Gnostic's Hymn of the Soul, ...conforme citado porT.R. Glover: "Foi eu mesmo 
que eu vi diante de mim como se fosse um espelho... Eramos dois, mas aparentemente somente 
urn." 
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Isto refere-se certamente a qualidade interior das pessoas que fazem o 
sucesso conjugal, mas ele tem uma insinuagao de or/', como uma semi 
separada entidade da personalidade alma. 

Acrescentando, temos a sugestao em uma prece para uma pessoa que esta 
a realizar um trabalho, ki ori ki o sin e lo o ''possa ori ir com voce". Ou ouvir 
urn aviso, de que ela pode retornar sem sucesso se nao consultou seu or/ 
antes de sair. Or/, em sua totalidade, e um objeto de culto, e existem dois 
motivos para isso: 

Primeiro, como ele e a essencia da personalidade, ele precisa ser guardado 
em boas condigoes, para que ele possa estar de bem com a pessoa. Segundo 
a pessoa precisa estar de bom acordo com ele, para que ele possa favorece- 
los. 
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Em apoio ao primeiro motivo, os ioruba falam como se On "fosse tudo o que 
e necessario para ser cultuado". Um verso do odu dse'tuura, diz: 

Oloyo ti 6 fori ara re s'ile ti 6 nbo Id! ado, 12 
Sugbon or! ni'gbe'ni, add 6 gbe'ni, 

Nje or! I'aba bo ti a ba f'orisa s'ile. 

Oloyo, que negligencia seu proprio Or! e faz oferenda para add 
Mas, e Or/ que favorece alguem, ado nao faz isso, 

Antes, e Or! que deveria ser cultuado, e nao Orisa. 


12 (p. 172) Add e uma cabaga pequena oca, que e usada como receptaculo para pos medicinais, 
mas tambem pode ser uma cabaga grande, com pescogo comprido, que pode ter amarrado 
muitos buzios, e usada como emblema ou um objeto de culto, recebendo oferendas regulares. 
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Para fazer uma oferenda ao On, a cabega ffsica geralmente e o emblema 
comum. 13 Noz de cola, peixes, aves, ou outro animal pode ser oferecido. Urn 
pedago de noz de cola, e colocado na cabega, enquanto o sangue de uma ave, 
ou outro animal, e derramado sobre ela. 

Enikeji 

A cabega fisica serve as vezes (embora nem sempre) como simbolo do enikeji, 
mas, frequentemente, o sacriffcio para o enikeji e exposto no quintal, ou 
qualquer lugar aberto que o oraculo possa prescrever. Uma pessoa faz 
oferendas nao somente para seu proprio on, mas tambem para o on de seus 
pais. Neste caso, ainda mais, e enfatizado a concepgao de "anjo guardiao". O 
emblema para o on do pai, e geralmente, o dedao do pe direito, enquanto 


13 (pg. 173) Ver History of the Yorubas, Samuel Johnson, pg. 27, 48. 
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que o ori da mae, e o dedao do pe esquerdo. Uma mulher jovem, em 
dificuldade, pode ser orientada a fazer uma oferenda para seu oko'run (seu 
marido que esta no ceu, seu marido enikeji). 

Assim, enikeji pode ser ori da propria pessoa, mas tambem pode ser seu 
guardiao, seu amigo, ou protetor espiritual [alaaabo]. Sim, as vezes quando 
o ioruba refere-se ao duplo, que eles chamam enikeji, eles estao falando em 
termos claros, de uma outra entidade alem da sua personalidade alma, que 
ainda tern uma forte influencia sobre seu destino. Ele e, variavelmente 
descrito, como o "anjo guardiao da pessoa", a garantia da pessoa no ceu, e 
que esta a servigo da pessoa, para fazer e possibilitar certas coisas, 
transferindo-lhe alguns poderes. 
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O destino de uma pessoa pode ser afetado para pior, pelas maquinagoes de 
seu enikeji [alaaabd] e isto, como temos observado, eum dos motivos do 
porque o enikeji precisa ser apaziguado regularmente atraves de oferendas. 
Uma narrativa do ogbe'gunda dentro do corpus odu explica que caso alguem 
que nasga sob este particular odu, precisa oferecer constantes sacriffcios para 
seu enikeji, ou ele nao prosperara, podendo ser privado de metade de suas 
coisas no mundo. Incidentalmente, qualquer um nascido debaixo deste odu, 
nao devera dar sua confianga a uma mulher. 

Para o ioruba, a finalidade para qual a pessoa foi criada, e inextrincavelmente 
ligada com o seu destino. Eles acreditam que as realizagoes do homem na 
terra teriam sido predestinadas por Olodumare. De acordo com a concepgao 
geral, uma pessoa obtem o seu destino de tres formas: 
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• Akunleyarr. "aquele que escolhe ajoelhado" ... 

• Akunlegba : "aquele que recebe ajoelhado" ... 

• Ayanmd : "aquilo que e afixado para alguem" ... 

Assim, temos uma tripla concepgao de destino, que sustenta, que a pessoa 
que esta vindo para o mundo precisa ajoelhar-se diante de Olodumare, para 
Sua confirmagao. 14 Seja o que for, e inalteravel e vem a ser a parte de alguem 
atraves da vida. E isto o que a pessoa vem cumprir no mundo. Nao e 
esclarecido pela tradigao oral, o que o Pre-Existente diz para a pessoa antes 
dela vir para o mundo, mas se diz que, e ele, o On, que ajoelha-se diante de 
Olodumare, para escolher, receber, ou ter o destino afixado para ele. O 
conceito geral, de qualquer forma, e que a pessoa ajoelha-se diante de 
Olodumare, para escolher ou receber o seu destino. 

14 (p. 174) Conforme Platao, A Republica. Everyman's Library, n. 64, p. 322. 
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Quando o rito diante de Olodumare esta completo, a pessoa comega a 
caminhar para o mundo. Ela chega no portao entre o ceu e a terra, e encontra 
Onfbode (o porteiro), para quern ela devera responder algumas questoes, 
antes de atravessa-lo. As questoes e respostas sao, como segue: 

• Onfbode: Onde voce esta indo? 

• A pessoa: Eu estou indo para o mundo. 

• Onfbode: O que voce esta indo fazer? 

• A pessoa: Eu estou indo para nascer como urn homem chamado tal, de 
uma mulher chamada tal, na cidade tal. Eu serei o unico filho. Crescerei 
belo e com saude. Ajudarei a todos, e todas as coisas que eu tocar, 
prosperarao. Quando eu tiver vinte e cinco anos, meu pai morrera, e 
quando eu tiver cinquenta anos, minha mae morrera. Construirei uma 
casa grande e possuirei uma extensa fazenda, e serei pai de uma grande 
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farmlia, com minhas vinte mulheres. Quando eu tiver com sessenta anos, 
dois de meus filhos brigarao, e um deles sera morto. Na idade de noventa 
anos, eu ficarei doente e morrerei pacificamente em minha casa. Serei 
velado por todos com um grande funeral. 

• Onibode : Ase! 

E assim a pessoa passa para o mundo com seu destino duplamente selado. 
Porem, ao vir para o mundo, a pessoa se torna onigbagbe e esquece o que 
se passou com ele no ceu, inclusive o seu destino. Como a pessoa vem a ser 
conclufda no utero, a tradigao oral nao nos fala. Mas mesmo que o ioruba 
saiba que a concepgao resulta de um intercurso sexual, ele acredita que cada 
pessoa e uma nova criagao, que de alguma forma inexplicavel entra no utero, 
para nascer apos o periodo de gestagao. Um pai insiste em ter certeza que a 
crianga e sua, e nao de outro homem, olhando a crianga vagarosamente e 
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procurando estabelecer alguns pontos similares de linhagem, enquanto ao 
mesmo tempo pensa que a crianga e uma nova criatura. 

Dissemos que pela propria natureza do destino, ele e inalteravel, 
especialmente por que foi dupla mente selado no ato de sua confirmagao, e 
finalmente no "portao". Aparentemente, entao, nada, nem ninguem, pode 
fazer algo para modifica-lo. Vejamos alguns versos sobre isso: 

• Akunleyan ni ad'aiyeba 

• A kunle a yan 'pin 

• A d'aiye tan oju nro ni 

• O que escolhemos ajoelhando, e o que fazemos no mundo 

• Nos ajoelhamos e escolhemos uma porgao 
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• Estamos no mundo, mas nao estamos satisfeitos. 

• Akunlegba I'o wa I'dwo eda: 

• Kd s'ogbon owo, 

• Kd s' ogbon omo 

Aquilo que a pessoa escolhe ajoelhado, e o que ela tem 
Nao ha outro meio de ter dinheiro 
Nao ha outro meio de ter filhos 

• Ayanmo'o gb'dgun 


• O que afixado para alguem, nao pode ser retificado com medicina 
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No odu chamado Ogbe-ate ha uma mengao desta ligagao: 

• La bode, omo Otunba 

• Nwon ni gbogbo aiye a ma bu u ku 

• Sugbon Ajalorun a ma bu kun u 

• Labode, omo Otunba 

• Dizem que o mundo todo fara de tudo para impedi lo 

• Mas Ajalorun o guardara e o abengoara 

Ha tambem uma cantiga popular que diz: 

• Igi t'Olgrun gbin 

• Kb s'eni t'o le fa a tu 
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• A arvore que Olorun planta 

• Ninguem podera arrancar. 

Parece, portanto, uma vez que o assunto do destino pessoal esta selado no 
ceu, seria o fim do assunto. 

Entretanto, na pratica diaria dos ioruba, a concepgao de inalterabilidade do 
destino foi modificada. Nos negocios da vida diaria, os ioruba agem de forma 
a acreditar que, dada certas circunstancias, o destino de uma pessoa pode 
ser alterado. E ele pode ser alterado das seguintes maneiras: 
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A) 

Pela ajuda de Orunmila, divindade que preside o oraculo de Ifa. Temos 
observado que o maior motivo que uma pessoa vem a ser devoto de 
Orunmila, e que, um destino feliz pode ser preservado, e um infeliz, retificado. 
Como parte do ritual que esta sendo feito para um devoto, o sacerdote, 
aponta para cada um dos itens trazidos pelo neofito, dizendo: 

• Priest: Tal'o ni eku? 

• Client: T'emi o. 

• Priest: Tal'o ni eja? 

• Client: T'emi o. 

• Priest: Tal'o ni aka? 

• Client: T'emi o. 

• Priest: Kil'o mu nwon wa fun? 
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• Client: Ki ng i'owo m'owo, ki ng bi'mo le'mo, ki ng ko'le mo'le, ki ng 

• f'atitan s'ehin, ki ng se'gun gta, ki ng r'ehin odi, ki ng ni aiku s'egbon 

• iwa, I'ohun ti mo se mu won wa . 15 

• Sacerdote: De quern sao os ratos? 

• Cliente: Meus. 

• Sacerdote: De quern sao os peixes? 

• Cliente: Meus. 

• Sacerdote: De quern e o ourigo? 

• Cliente: Meu. 

• Sacerdote: Porque voce os trouxe? 

15 (p. 177) Ota e Odi sao tambem usados metaforicamente em algumas partes da Iorubalandia 
para designar respectivamente o pai ou mae de alguem. Alguem pode ser congratulado como O 
se'gun ota, or'ehin odi "ele tern sido vitorioso sobre seus inimigos e visto o fim daqueles que o 
aborrecem com malicia", diz-se de alguem que cumpriu satisfatoriamente os ritos funerarios de 
ambos os pais. 
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• Cliente: Para que eu tenha muito dinheiro, para que eu tenha muitos 
filhos, 

• para que eu tenha muitas casas, para que eu aumente minha 
prosperidade, para 

• que eu venga todos os meus inimigos, para que eu veja o fim de todos 
que me 

• querem mal, para que eu tenha vida longa, que e o melhor de tudo na 
terra. 

• Estes sao os motivos do por que eu os trouxe. 

Como podemos ver, o cliente esta tomando medidas atraves do agenciamento 
de Orunmila, para influenciar seu destino. Durante a vida, alguem recorre a 
Orunmila, ou a sua divindade tutelar, atraves do oraculo ou culto, para que 
uma "boa porgao" possa ser assegurada. 
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B) 

O destino de uma pessoa pode ser alterado para pior pelos omo'ra'iye (filhos 
do mundo). Os ioruba usam um apelido, para descrever em quern, 
aparentemente, os maus poderes do mundo estao escondidos, justamente no 
mesmo sentido de como eles operam atraves do homem do mundo, que "ama 
mais as trevas do que a luz", ou, "o poder das trevas". 

Omo'ra'iye incluem, feiticeiras, cultos secretos com tendencia a pratica de 
feitigaria, alguem que e dado a pratica e maquinagao do mal, ladroes, 
assassinos e matadores. Os ioruba acreditam que os omo'ra'iye sao uma 
terrfvel realidade. Entao eles dizem omo'ra'iye'gun (os filhos do mundo que 
usam arma), estao em constante estado de guerra contra qualquer um, ou 
qualquer coisa, que nao aceite suas vontades. Acredita-se que eles tenham o 
poder de estragar muitas pessoas, por melhor que sejam. Assim, 
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Aiagemo'terekange, quando veio para o mundo e encontrou omo'ra'iye'gun, 
ele disse: 

• E je’mi j'ise ti Olodumare ran 

• "Permita-me cumprir a missao que Olodumare me encarregou" 

Ha uma cangao ioruba que carrega uma lamentosa nota de suplica: 

• E ma pe mi n'ipe e p'agbe 

• K'agbe o to'd'alaro igbo; 

• Ema pe mi n'ipe e p'alukd 

• K'aluko o to'd'olosun egan; 

• E ma pe mi n'ipe e p'dburdo 
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• k'dburdo o to'd'alaawf'rin eiye ninu oko 


• Nao me telepatise 16 como voce fez com agbe, 

• Para que agbe viesse a ser de cor de indigo, o unico da floresta. 

• Nao me telepatise como voce fez com alukd, 

• Para que alukd viesse a ser cor de madeira, o unico do deserto. 

• Nao me telepatise assim como voce fez com oburoo , 17 

• Para que oburoo viesse a ser o vagabundo tagarela do mato. 


16 (p. 178) O ioruba acredita na possibilidade da telepatia. Diz-se que e uma das armas mortals 
nas maos de omo'ra'iye'gun. 

17 (p. 178) Agbe, aluko e oburoo sao passaros. Os dois primeiros dizem pertencer a familia dos 
galos. Para Agbe e dado o nome de Blue Touraco Musophagidae, no Dictionary of Modern Yoruba. 
Aparentemente, nao se trata de passaros, mas de pessoas; mas, se passaros, eles nao tinham 
as cores atuais, conforme os mitos folcloricos. 
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Outra designagao para os agentes do mal e Eleninif - o implacavel, sem 
motivo, sadico combate as pessoas insensivelmente e estraga toda a 
oportunidade de sucesso - Eles podem impedir On de cumprir seu destino. 
Em Ogbe-edif temos: or/ kunle o yan’wa, eleninn’o je k'o se e "on ajoelha e 
escolhe sua parte, eleninif tentara impedi-lo". 


Omo'ra'iye'gun e eleninif obtem seu poder do princfpio maligno que e descrito 
geralmente como Aiye "o mundo ". 18 Aqui reside o poder concentrado do mal. 
Vemos este poder parcialmente manifestado em Esu, mas nos sabemos que 
Esu nao e essencialmente mau . 19 Em Aiye, entretanto, nos encontramos um 
mal absoluto em sua essencia, malignamente obstruindo, estragando, 


18 (p. 178) Ver Mateus 18:7; Joao 15:33; 1° Joao 3:13 

19 (p. 178) Trata-se da concepgao de Aiye neste contexto. Existe um culto de Aiye em Igbd-ora 
onde Aiye sao ancestrais. N.T. "Nao podemos chama-lo de diabo, nao com o sentido que tern 
esta palavra no Novo Testamento, pois o mal que existe em Esu, tambem pode ser encontrado 
nas outras divindades" (p. 83). 
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intensamente diabolico. Nao e totalmente claro na tradigao oral qual e a 
fungao deste poder. 

Mas, se um ioruba for questionado para explicar a sua existencia, ele 
certamente dira que Olodumare e responsavel. Isto, nao e por que Olodumare 
tern ou apoia o mal em sua natureza, mas por que o ioruba acredita que todas 
as coisas que estao no mundo originaram-se Dele . 20 Os ancioes ioruba, 
certamente dirao, que e Olodumare que da aos omo ar'aiye seus poderes. Se, 
entretanto, nos perguntarmos "Para qual proposito serve Aiyel". Ficaremos 
num beco sem saida. 


20 (p. 179) Conforme Isaias 45: ”EU formei a luz e criei as trevas. EU fiz a paz e criei o mal. EU 
sou o Senhor que faz todas estas coisas". 
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Os ioruba nao se aborrecem com tal questao. Eles aceitam Aiye como um 
fator importante para ser considerado na sua vida, e sobre o qual procura-se 
encontrar meios e formas de contornar a situagao. E um fato concreto que, 
para o ioruba, Aiye n'ipa "Aiye e malignamente poderoso". O ioruba explica 
qualquer mal-estar ou indisposigao, ou um infortunio persistente na vida de 
uma pessoa, dizendo Aiye i'o riba a ja "E Aiye que o esta afligindo". O poder 
de Aiye para o mal e tao grande, que ele pode alterar o curso da natureza. 
Portanto, diz-se: 

• Bi e r'aiye, e sa f'aiye 

• Bi e r'aiye, e sa f'aiye: 

• isese w'aiye ijimere dudu, 

• Aiye na I'd t'aso ijimere b'epo 

• Aiye na I'd p'dgidan 
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• dgidan olola iju; 

• Bi e r'aiye, e sa f'aiye. 

• Se voce encontrar Aiye, fuja de Aiye 21 

• Se voce encontrar Aiye, fuja de Aiye : 

• O primitivo ijimere 22 era negro 

• Foi Aiye que encharcou as roupas de ijimere no oleo de palma; 

• Foi Aiye que matou dgidan 

• dgidan, o cirurgiao 23 do deserto 

• Se voce encontrar Aiye, fuja de Aiye 


21 (p. 179) “Nao faga amizade com Aiye". 

22 (p. 179) ijimere e o macaco vermelho. A implicagao aqui e que sua cor vermelha, por causa 
do azeite de dende, e contraria ao que deveria ser. 

23 (p. 179) dgidan, olola iju, sao titulos frase para o leopardo. Olola, em ioruba, e alguem que 
circuncisa e corta, fazendo as marcas e tatuagens do cla. 0 leopardo carrega este titulo, por que 
e capaz de fazer marcas em suas vitimas. 
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C) 

Dentro da nogao de escolha de ipm, existe tambem a sugestao que a falencia 
de uma pessoa, ou infelicidade, que pode ser por sua propria 
responsabilidade. O destino de uma pessoa pode ser afetado para pior, pelo 
seu carater. O ioruba acredita que um bom destino, se nao for ajudado pelo 
carater, e inutil . 24 O destino pode ser prejudicado pelas agoes de uma pessoa, 
especialmente pelos atos de precipitagao e impaciencia. 

Dentro do Odu Corpus, Obara-Oyeku narra uma historia: 

"Uma pessoa que aspirava subir no ponto mais alto de um coqueiro. Foi 
dito a ele que ele poderia fazer isso, mas que ele deveria ser muito 


24 (pg. 180) Ver cap. 12, p. 155 (nao disponivel neste texto - n. t.) 
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cuidadoso, para nao ser enganado pela arrogancia de seu 
empreendimento, e tentar pular de uma arvore para outra. Ele nao ouviu, 
e na tentativa de pular de uma arvore para outra, caiu e morreu." 

Esta historia adverte as pessoas, que elas podem facilmente prejudicar seu 
destino, devido a sua impaciencia, arrogancia e prepotencia, perdendo a boa 
fortuna destinada a ele. 

Outro odu fala-nos que um tal Alukoso Aiye 25 : 

"Ele vivia uma vida de miseria, e ja estava na idade de quarenta anos, 
quando ele sentindo se cansado, decidiu cometer suicfdio. Na tentativa, ele 

25 (pg. 180) Alukoso e o titulo de um tocador de tambor no antigo reino de Oyo, que acorda 
todos os dias as 4:00 hs. da manha. Ver The History of the Yorubas, by Rev. S. Johnson, pg. 
58. 
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apenas desmaiou, e viu se diante do Onibode, que perguntou por que ele 
estava ali no portao, sem ser chamado. Ele fez sua queixa, sendo que, em 
resposta, Onibode apenas escondeu o dentro de um quarto, e disse para 
que ele apenas ouvisse. Nao demorou muito, ouviu passos, e ele sabia que 
aqueles que estavam fazendo sua viagem para o mundo, tinham chegado. 
Ele ouviu cada um deles dizer como seria seu destino, e como ele foi selado 
finalmente por Onibode. Quando todos ja tinham safdo, Onibode cantou 
esta cangao: 

• Alukoso Aiye 

• Se o ngbo o? 

• B'aiye se nye ni ma re o 


• Alukoso Aiye 
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• Voce esta ouvindo? 

• Isto mostra como a vida de alguem sera. 

Entao Alukoso Aiye, ouviu que, ate agora, as coisas que tinham acontecido 
com ele na terra, estavam de acordo com o seu destino. Em seguida, 
Onibode, deixou o sair e mostrou Ihe urn cercado que continha muito gado 
e urn quarto cheio de "boas coisas da vida. Foi dito a ele, que tudo isto 
estava para ser seu apos a idade de quarenta anos, de acordo com o seu 
destino. Agora, entretanto, ele tinha perdido seu futuro benefico, devido a 
sua impaciencia. 

A vista de toda esta riqueza, ele explodiu em choro, e pediu fortemente 
para Olodumare que Ihe concedesse mais dez anos, para que ele pudesse 
desfrutar de sua predestinada fortuna." 
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Enfatizando sobre o carater, na sua relagao com o destino, vemos com 
reservas o paradoxo da responsabilidade humana dentro de um sistema 
aparentemente de predestinagao fechada, pois temos um destino fechado, 
como uma coisa "escolhida" pela pessoa. 

Com o elemento do "carater" envolvido, uma pessoa nao pode imaginar um 
automatico cumprimento de um bom destino... Ele precisa cooperar para 
fazer seu destino feliz, adquirindo e praticando o bom carater. 

D) 

Um destino infeliz pode ser retificado, se o motivo puder ser apurado. 
Referimo-nos ao trabalho de Orunmila. No terceiro dia apos o nascimento de 
uma crianga, o oraculo e consultado para ele. 
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Este rito e chamado Iko'sew'aiye, ou Esent'aiye (o primeiro passo no mundo). 
O principal proposito e para saber qual sera o seu destino, quais sao suas 
proibigoes, o que e necessario para preservar seu bom destino, ou para 
retificar um destino infeliz. 

Este terceiro dia, nao e a unica vez que o oraculo e consultado para este 
proposito; ele e consultado quando a pessoa venha a ter qualquer problema 
durante a vida. As vezes, durante uma doenga, quando o oraculo declara que 
a vida da pessoa esta por terminar, devido ao cumprimento do seu destino, 
um sacriffcio substituto e prescrito como remedio para evitar a realizagao do 
destino. 
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Existe uma historia, que nossos ancioes dizem ser uma historia real: 

"Havia um homem chamado Atele que estava tendo muito trabalho com 
abfku, isto e, sua mulher tinha bebes que morriam sucessivamente, nao 
muito tempo apos seu nascimento. Atele tentou de varias formas resolver 
a situagao, mas falhou. Entao, ele decidiu verificar qual era a cauda disso. 

Assim, ele mudou se para Ajiran, uma Vila que tinha a lenda de possuir um 
portao entre o ceu e a terra, atraves do qual as pessoas entram e saem do 
ceu para terra, e vice-versa. O Onibode era Ojdmu, que tambem era o 
chefe da pequena cidade, e que carregava o apelido de Ayorunbo (a yun 
orun bo) - Ele vai para o ceu e retorna. Atele relatou-lhe o motivo de sua 
vinda. 
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Ojdmu ouviu o com simpatia, acolheu o com hospitalidade para aquela 
noite, prometendo uma solugao na manha seguinte, que era o dia sagrado 
de Ajiran. Ojdmu escondeu Atele debaixo de sua cadeira, na qual ele 
costumava sentar separa o ritual do dia sagrado. Em certo momento, 
novas pessoas que estavam vindo para o mundo, reuniram se, e cada um 
deles respondeu o questionario sobre como seria seu destino. 

Uma das pessoas que estavam na reuniao, era uma das pessoas que iam 
nascer como filho de Atele. Quando ele contou seu destino, ele disse estava 
vindo para ser filho de Atele, e de tudo o que disse, o mais importante era 
que, um dia antes do seu casamento, de manha, ele iria ao mato para 
aliviar se, seria mordido por uma cobra e voltaria para o ceu. 
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Atele voltou para sua casa, em Iperu, com este segredo em seu coragao. 
O dia do casamento chegou, e seu filho, justamente no dia anterior a 
cerimonia, quis ir para o mato para aliviar se, mas seu pai, que o estava 
vigiando durante todo o tempo, pediu a ele que ficasse em casa e usasse 
qualquer objeto para isso. Mas ele estava relutante, iria aliviar se no mato 
de qualquer jeito. Atele, insistiu entao para ir com ele para o mato. 

Quando eles chegaram no lugar escolhido por seu filho para aliviar se, Atele 
parou e com uma tocha, dareou o mato, vendo entao uma enorme cobra, 
que picaria seu filho, conforme o segredo que ele sabia em seu coragao. 
Atele, rapidamente a matou, retificando o destino de seu filho, que viveu 
ate ter os cabelos brancos." 
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E) 

O destino de uma pessoa tambem pode ser afetado pela agao de seu enikeji, 
conforme ja vimos anteriormente. Isto, como observamos, e um dos motivos 
do porque o enikeji precisa ser sempre apaziguado atraves de oferendas 
regulares. 

Um recital, ogbe-dgunda, dentro do odu corpus diz que se alguem sob este 
odu precisara fazer oferendas constantes para o enikeji, do contrario, sera 
privado de metade de suas posses na terra, o que significa que ele nao 
prosperara. Tambem, uma pessoa nascida sob este odu nao deve fazer 
confidences a uma mulher! 

Tudo isto pode ser resumido da seguinte maneira. Os iorubas acreditam 
genericamente que todos vem para o mundo esta predestinado por 
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Olodumare. O destino e duplamente selado e, portanto, inalteravel. Tudo que 
uma pessoa consegue, ou acontece para ele, e um trabalho exterior do seu 
destino. 

Entretanto, os iorubas creem que em certas condigoes, o destino de uma 
pessoa pode ser alterado. Portanto, eles providenciam para que um destino 
feliz nao seja perdido, e um destino infeliz seja retificado. 

O paradoxo envolvido nesta concepgao dubia e aceito pelos iorubas sem 
questionamento. Eles nao explicam nem filosofam sobre isso. Isto apenas 
significa que de uma forma inexplicavel, o que acontece para uma pessoa 
pode ser simultaneamente o resultado de bi 6 ti gba a (o que foi destinado a 
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ele), e a f'owo fa (o que escolheu com a mao) e oro aiye (veneno do mundo). 

26 


Geralmente, os iorubas ensinam cautela e paciencia para alguem que sai para 
a vida. Eles desejam vida longa e oram para todas para nao desviarem-se de 
seu destino. Assim, eles nao dao muita importancia se a boa sorte ou a ma 
sorte acontece na vida da pessoa, e esperam que algo bom acontega no dia 
seguinte. 

Eles oram: Ki a ma fi oro pltan (que a nossa prosperidade nao seja apenas 
historia), e, omo'd I'ayd le, eniomp sin'l 6 bi'mo (aquele que e enterrado pelas 


26 (pg. 183) Penso que este e o problema com o qual Meyer Fortes debate em seu livro com o 
curioso titulo Oedipus e Job, Cambrige, 1959. 
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criangas, e aquele que realmente teve filhos). Isto e, ele nao pode realmente 
dizer que sao seus se eles nao sobreviverem a ele. 

Nao ha nenhuma necessidade de agir no desespero ou com pressa: uma 
pessoa pode perder as boas coisas que coisas do fim da vida, se assim o fizer. 
Entretanto, um conselho conforme registrado em ogbe-meji diz que: 


• K'a ma fi kan'ju-kan'ju j'aiye 

• K' a ma fi wara-wara n'okun org 

• Ohun a ba fi s'agba 

• K' a ma fi se 'bi'nu 

• Bi a ba de 'bi t' o tutu 

• K'a simi-simi 

• K'a wo 'waju ojg lo titi 
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K'a tun bo wa r'ehin oran wo 
Nitori a ti sun ara eni ni 

Nao permita que sejamos precipitados no mundo 

Nao permita que seguremos na corda da riqueza precipadamente 

O que deve ser tratado com maturidade 

Nao permite que tratemos destemperadamente 

Quando nos chegamos num lugar fresco 

Permita-nos descansar suficientemente bem 

Permita-nos dar grande atengao ao futuro 

Permita-nos dar o verdadeiro reconhecimento para as consequencias 
das coisas 

Porque isto sera contado em sono. 
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O odu corpus e cheio de mensagens de esperanga para as pessoas que estao 
desesperadas na vida, para que elas tenham esperangas pois as coisas podem 
mudar no final. Por exemplo, vemos em irete'wori que: 

• A son'ko sun ni t'on pop 

• Eni ti o ta ewe on, ewo ni k'o se? 

• O da fun Otewdri t'o so wipe 

• On nre eg be re'so 

• Otewdri ma ti'so 

• Nwon nmu ewe ire oye nbo 

• Aquele que come farinha de milho sem guisado reclama que e diffcil 

• O que ele deveria fazer se somente tem as folhas? 

• Foi feito If a para Otewdri 
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• Que decidiu ir para o mato e enforcar-se 

• Otewdri, nao se enforque 

• As folhas do chefe estao sendo preparadas (para voce ). 27 

E, provavelmente, esta esperanga ate o fim que faz com que o ioruba valorize 
tanto terceira idade. Apesar da forte crenga na predestinagao, e considerado 
uma grave tragedia morrer jovem . 28 Assim, eles oram para uma longa vida. 
Em idi meji tern os: 


• Ki a gbo fun iku je 

• Ng ba r'ogbo, ng ba gbo 

• Ng ba r'ato, ng ba to 


27 (pg. 184) Ele sera logo feito um chefe. 

28 Ver: Crengas Questionaveis Mas Nao Questionadas, Oyelakin Richard Taye, Revista Olorun, 
n. 18, julho de 2014 - www.olorun.com.br . N.T. 
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• Ng ba d'agba bi Eleju 

• Ma yd sese 

• K'a ma ku ni kekere 

• K'a ma d'agbalagba dsi 

• K'a ma f'dpa tan 7e 

• Ni 'bi ije ebo 

• Que tenhamos vida longa antes de sermos comidos pela morte 

• Se eu puder ser velho, eu serei velho 

• Se eu puder ter vida longa, eu terei vida longa 

• Se eu puder ser tao velho como Eleju 

• Eu me alegrarei muito 

• Que nao morramos jovens 

• Que nao tenhamos uma velhice de miseria 
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• Que nos nao arranhemos o chao com uma bengala 

• No lugar dos sacrificios. 29 


29 (pg. 185) Os iorubas temem uma velhice na qua! o idoso tem que mendigar para viver, ou ir 
para os templos publicos onde os sacrificios sao feitos, procurando por moedas ou outros artigos 
com os quais possam ser usados para sua sobrevivencia. 



Revista Olorun n° 59, Margo 2018 

A ESCOLHA DE ORI NA CASA DE A JALA 

(Poema completo) 

Wande Abimbola 


Publicado primeiramente na UNESCO: 
Sixteen Greats Poems of Ifa, 1975 


Tradigao oral coletada do Babalawo Awotunde Aworinde 
He Olobedu, Osogbo. 

Idade: 43 anos 

Local coleta: 181, Bode Thomas Street, Surulere, Lagos 
Data da coleta: 11 a 13 de Dezembro de 1968. 


Tradugao Luiz L. Marins 

www.luizlmarins.com.br 



OGBEYONU (Ogbe Ogunda ) 


1. Ebiti, egbake nil yedf pee. 

2. Foi jogado Ifa para Orfseeku 12 , o filho de Ogun 

3. Foi jogado Ifa para Orfleemere 13 , o filho de ija 14 

4. Foi jogado Ifa para Afuwape 15 

5. No dia que eles estavam indo para a casa de Olodumare (Deus) para escolher seu Orf 

6. Eles eram amigos 

7. Um dia r eles se reuniram, 

8. E decidiram que viriam para o aye (mundo fisico). 

9. Eles resolveram que quando chegassem no mundo 

10. Eles se estabeleceriam 

11. Na esperanga que o aye fosse melhor que o orun (mundo espiritual) 

12. Eles pediram conselhos para os mais velhos 

13. Eles disseram que antes deles virem para a terra 

14. Eles precisam primeiro irem ate Ajala 16 

15. Para escolher orf 

Nome pessoal com signrficado desconhecido. 

1 Idem. 

4 Nome de uma divindade ioruba. 

• Nome pessoal. 

Um nome ioruba comum. 



16. Eles avisaram dizendo "Voces precisam observar uma proibigao", 

17. "Quando voces estiverem indo", 

18. "Voces nao podem virar para a direita", 

19. "Nem virar para a esquerda", 

20. "Voces devem ir diretamente para a casa de Ajala ". 

21. Eles disseram ainda que: 

22. "Mesmo se voces ouvirem a voz de seu pai no caminho" 

23. "Voces nao devem atender" 

24. Eles foram avisados para ir diretamente para a casa d e Ajala. 

25. Eles foram avisados que apos escolheram Ori na casa de Ajala 

26. Eles deveriam ir para a terra. 

27. Eles prometeram que ouviriam o aviso 

28. Eles se prepararam 

29. E comegaram sua a caminhada ate a de Ajala, aquele que cria On 

30. Apos caminhar por algum tempo, 

31. Eles encontraram Afabere-Gunyan (aquele que amassa inhame com uma agulha) 

32. Eles disseram: "Pai, nos te saudamos". 

33. O homem idoso respondeu: "Obrigado". 

34. Eles disseram: "Por favor, Senhor" 

35. "Nos estamos indo para a casa de Ajala". 

36. Afabere-Gunyan disse que ele primeiro precisa terminar de amassar seu inhame. 



37. Antes de mostrar a eles o caminho. 

38. Afuwape entao pegou a agulha dele, 

39. E comegou a amassar os inhames. 

40. Ele amassou os inhames por tres dias 

41. Ate que ele terminou o trabalho 

42. Quando ele terminou de amassar os inhames 

43. Afabere-Gunyan disse entao, 

44. Que eles estavam livres para continuar sua jornada 

45. Ele disse que apos uma certa distancia 

46. Eles deveriam virar a direita 

47. Ali eles encontrariam um porteiro. 

48. Eles deveriam perguntar a ele, 

49. E ele Ihes mostraria o caminho. 

50. Apos caminhar algum tempo 

51. Eles chegaram em um certo lugar. 

52. Orfseeku. o filho de Ogun, ficou parado 

53. Quando ele ouviu o movimento do seu pai 

54. Ele ouviu seu pai pegando seus instrumentos 

55. Pegando suas flechas 

56. Pegando seu arco. 

57. Orfse^ku. o filho de Ogun, entao disse que ele deveria ir 



58. E ajudar seu pai para preparar-se para a guerra 

59. Mas seus amigos o lembraram 

60. Que eles foram avisados 

61. Para nao atender ao chamado de ninguem durante o caminho 

62. Entao, Orfseeku. o filho de Ogun, continuou seu caminho 

63. Ele disse que eles estavam certos 

64. Entao, eles continuaram a caminhada 

65. Apos caminharem mais um pouco 

66. Eles encontraram a casa de Orunmila (divindade do oraculo) 

67. Eles ouviram Orunmila batendo fortemente em seu opon com seu iroke 17 

68. Afuwape parou. 

69. Os outros dois tentaram convence-lo a continuar com eles. 

70. Mas Afuwape disse que ele nao iria 

71. Ate que ele visse seu pai 

72. Eles o relembraram do aviso que foi dado a eles 

73. Mas Afuwape recusou completamente 

74. E insistiu que ele precisava ver seu pai. 

75. Ele entao entrou apressadamente dentro da casa 

76. Os outros dois o deixaram 


Respectivamente, bandeja divinatoria onde sao marcados os sinais geomanticos de //d; instrument evocatorio geralmente de madeira esculpida que e 
usado para bater invocatoriamente na bandeja. 



77. E continuaram sua viagem 

78. Quando Orunmila viu Afuwape 

79. Ele perguntou onde ele estava indo 

80. Afuwape disse que ele estava indo para a terra 

81. Mas que primeiro precisa ir ate Ajala para escolher um On 

82. Orunmila entao pegou seus instruments divinatorios 

83. E com eles tocou a cabega de Afuwape 18 

84. Quando ele langou o instrument divinatorio no chao 

85. Ogbeyonu 19 apareceu 

86. Os sacerdotes da casa de Orunmila analisaram-no carinhosamente, 

87. Eles disseram: "Voce Orunmila", 

88. "Seu filho esta indo para um certo lugar", 

89. "Para que ele possa ter sucesso ali", 

90. "Ele deve fazer um ebo (oferenda) ". 

91. Quando Orunmila perguntou o que oferecer 

92. Eles disseram que ele deveria oferecer tres sacos de iyg (sal) 

93. E trinta e seis mil buzios 

94. Orunmila juntou todo o material 

95. E o ebo foi realizado para Afuwape 


' Os instrumentos divinatorios de Ifa foram usados para tocar a cabega de Afuwape para comunicar os desejos de seu Ori para os instrument os de if a, 
atraves do qual Orunmila atua como um interprete do Ori, que revela seus desejos para o diente. 
v Tambem conhecido como Ogbegundo. 



96. Parte do sal, 

97. Junto com doze mil buzios, foi dado para ele. 

98. Entao, eles pediram para Afuwape prosseguir sua viagem. 

99. Quando Afuwape saiu da casa de Orunmila , 

100. Ele nao viu nem Orfseeku. o filho de Ogun 

101. Nem Orileemere, o filho de Ija 

102. Eles ja haviam ido. 

103. No lugar que eles chegaram 

104. Eles encontraram o onfbode (porteiro) no primeiro portao. 

105. Perguntaram a ele pela casa de Ajala 

106. Ele respondeu que a casa de Ajala estava muito longe 

107. E que se ele nao estivesse tao ocupado 

108. Ele os levaria ate la 

109. Entao eles foram embora, com raiva. 

110. Perguntando para outras pessoas 

111. No final, eles encontraram a casa de Ajala 

112. Quando eles chegaram 

113. Ele nao estava em casa 

114. Eles resolveram sentar e esperar por ele 

115. Quando, no segundo Ajala nao retornou 

116. Eles disseram para as pessoas da casa de Ajala 



117. Que eles tinham vindo por causa de uma coisa 

118. Eles disseram que eles tinham vindo para escolher On 

119. As pessoas responderem: 

120. "Se este e o motivo" 

121. "Ha muitos Orf dispomveis" 

122. Eles os levaram para a loja de Orf da casa de Ajala 

123. Quando Orfseeku entrou 

124. Ele escolheu um Orf recem-fabricado 

125. Que Ajala ainda nao estava bem cozido 

126. Quando Orfleemere tambem entrou 

127. Ele escolheu um On muito grande 

128. Mas nao sabia que ele estava rachado 

129. Os dois os colocaram sobre suas cabegas 

130. E sairam apressadamente 

131. Em caminho para a terra. 

132. A pouca distancia antes de chegarem na terra, 

133. Comegou a chover, 

134. E choveu por um longo tempo, 

135. E ela nao parava, 

136. Assim, molhando Orfseeku e Orfleemere , 

137. Apos a chuva os ter molhado suas cabegas por um bom tempo 



138. Os ori comegaram a ficar encharcados 

139. Como resultado, os ori incharam 

140. E comegara a se despedagar 

141. Os ori incharam mais e mais 

142. Ate que os lados se soltaram 

143. E comegaram a cair em pedagos 

144. O que restou era muito fino e pequeno 

145. Este foi a situagao em que eles chegaram na terra 

146. Quando eles chegaram na terra 

147. Eles trabalharam, trabalharam 

148. Mas eles nao tinham ganhos 

149. Se eles um negocio 

150. Este negocio terminava 

151. Por dar-lhes prejmzo 

152. Eles estavam assim 

153. Por mais de dez anos 

154. Sem nenhuma esperanga de sucesso 

155. Eles juntaram dois buzios com mais tres 

156. E foram consultar os sacerdotes de Ifa 

157. Os homens sabios disseram para eles que 

158. Que o problema estava no mau ori que eles haviam escolhido 



159. Eles perguntaram: "Quando voces estavam vindo para a terra", 

160. "Voces foram molhados pela chuva"? 

161. Eles responderam: "Nos fomos". 

162. O babalao disse: "Quando voces estavam vindo para a terra", 

163. "Voces escolheram orf ruins", 

164. "Que ainda nao estavam bem cozidas", 

165. "Eles deveriam estar quebrados". 

166. "Assim que voces vieram para a terra" 

167. "E foram molhados pela chuva" 

168. "Os orf ruins que voces escolheram estavam estragados", 

169. "E cairam aos pedagos". 

170. "Antes de voces chegarem na terra" 

171. "Os orf de voces ficaram muito pequenos" 

172. "Desde entao tudo o que ganham com seus trabalhos", 

173. "Foram usados para repor as partes perdidas de seus orf 

174. "Quando voces conseguirem repor suficientemente", 

175. "Assim, quando eles forem restaurados no tamanho original", 

176. "Voces comegarao a prosperar". 

177. Afuwape ... Quando Afuwape estava indo para a casa de Ajala 

178. Ele caminhou bastante 

179. E encontrou o onfbode do primeiro portao. 



180. E perguntou a ele qual era o caminho da casa de Ajala 

181. O onfbode disse que ele deveria primeiro terminar de cozinhar sua sopa 

182. Entao Afuwape sentou e esperou pacientemente por ele, 

183. Ajudando-o a acender o fogo. 

184. Como Afuwape estava ajudando-o a acender o fogo, 

185. Ele percebeu que o onfbode estava colocando cinzas dentro da sopa. 

186. Ele disse: "Baba, o que voce esta colocando dentro da sopa sao cinzas". 

187. Ele respondeu que era o que ele sempre comeu. 

188. Afuwape entao pegou uma de seus sacos de sal (/yo), 

189. E pegou um pouco de sal dele. 

190. E colocou dentro da sopa. 

191. Ele pediu para o onfbode provar 

192. Quando ele provou 

193. Ele perguntou para Afuwape onde ele conseguiu tal coisa, 

194. E pediu para Afuwape dar mais para ele. 

195. Ele concordou, 

196. E deu a ele os dois sacos de sal. 

197. Quando eles terminaram de cozinhar a sopa, 

198. O onfbode levantou-se 

199. E pegou o caminho, 

200. E Afuwape entao, o seguiu. 



201. Eles caminharam por um bom tempo, 

202. Eles caminharam e caminharam. 

203. Quando eles chegaram perto da casa de Ajala 

204. Eles comegaram a ouvir um grande alarido. 

205. O onfbode disse: "Este alarido e da casa de Ajala". 

206. Ele disse: "Isto mostra que Ajala nao esta em casa", 

207. "Ele deve estar se escondendo dos cobradores", 

208. "O cobrador e que deve estar fazendo este alarido". 

209. Ele perguntou a Afuwape se ele tinha dinheiro com ele. 

210. Afuwape disse que tinha. 

211. O onfbode disse que se Afuwape visse o cobrador, 

212. Ele deveria ajuda r Ajala pagando-lhe seu debito. 

213. Quando Afuwape chegou na casa de Ajala 

214. Ele encontrou o cobrador. 

215. Gritando e relinchando como um (es/n) cavalo. 

216. Afuwape entao perguntou quanto era a divida, 

217. O cobrador disse que era doze mil buzios 

218. Afuwape entao abriu sua sacola (apo) 

219. Pegou o dinheiro e pagou a divida. 

220. Apos ele ter pago a divida, 

221. E o cobrador ter saido, 



222. Ajala desceu do celeiro, 20 

223. Onde ele havia se escondido. 

224. Ele cumprimentou Afuwape 

225. E Afuwape tambem o cumprimentou. 

226. Ele perguntou se Afuwape encontrou alguem na casa 

227. Afuwape disse que encontrou alguem 

228. Que disse que Ajala devia a ele doze mil buzios 

229. Afuwape disse que ele havia pago a divida. 

230. Ajala entao agradeceu Afuwape, 

231. E perguntou a ele o que ele desejava. 

232. Afuwape disse que ele havia vindo para escolher um on 

233. Ajala entao o pegou 

234. E disse para ele ir com ele 

235. Apos algum tempo 

236. Eles chegaram na loja de on, de Ajala 

237. Eles encontraram duzentas e um on ali. 21 

238. Ajala bateu com sua vara de ferro em um, 

239. E ele quebrou em varios pedagos. 

240. Ajala disse: "Esta vendo"? 


" 0 celeiro ioruba e construido de barro sobre uma base de madeira. E suficientemente solido, e a maioria dos utensilios da casa sao guardados ali. 
: 0 niimero duzentos e um e muito comum na mitologia ioruba, sendo usado para designar uma grande quantidade de algo. 



241. "Este nao esta bom". 

242. Ele viu outro, 

243. E bateu com sua vara de ferro nele, 

244. Que tambem quebrou em pedagos, 

245. Ajala disse: " Este tambem nao esta bom". 

246. Assim, ele continuou procurando, 

247. Ate que Ajala viu urn, 

248. E bateu nele com sua vara de ferro, e este estava bom. 

249. Ele fez um alto e sonoro som. 

250. Ele entao o pegou 

251. E langou-o no chao, 

252. Ele deu-o para Afuwape 

253. Afuwape perguntou 

254. Se este estava bom 

255. Ajala disse que ele estava bom. 

256. Afuwape entao fixou-o em sua cabega 

257. E comegou a vir em diregao a terra. 

258. Assim que ele comegou a pegar o caminho para o aye, comegou a chover 

259. E a chuva era muito forte. 

260. Ela batia em Afuwape com tanta forga que ele estava surdo 

261. Ela comegou a molhar o ort de Afuwape 



262. Os pingos de chuva batiam e caiam 

263. O or/ de Afuwape estava intacto quando ele chegou no aye. 

264. Quando Afuwape comegou a viver sua vida, 

265. Ele comegou a negociar 

266. E ele teve muito lucro. 

267. Ele conseguiu todas as coisas boas, 

268. Ele construiu uma casa com portas decoradas, 

269. Ele teve muitas mulheres, 

270. E ele teve muitos filhos. 

271. Apos algum tempo, 

272. No momento certo, 

273. Ele foi honrado com o titulo de Orisanmf 22 

274. Foi quando Oriseeku, o filho de Ogun 

275. E Orileemgre, o filho de ija 

276. Eles derramaram-se em lagrimas. 

277. Eles disseram: "Nao sabemos onde alguem com sorte escolhe seu orf 

278. "Deveriamos ter ido ali escolher os nossos" 

279. "Nao sabemos onde Afuwape escolheu seu orf' 

280. "Nos devenamos ter ido ali escolher os nossos". 

281. Afuwape respondeu, e disse: 


- Um orukd (nome) ou um oriki (titulo) que signifies “Ori me recompensou abundantemerrte". 



282. "Voces nao sabem onde alguem com sorte escolhe seu orf', 

283. "Voces deveriam ter indo ali para escolher o de voces", 

284. "Voces nao sabem onde Afuwape escolheu seu orf', 

285. "Voces deveriam ter ido all' escolher o de voces", 

286. "Nos escolhemos nosso or/ no mesmo lugar", 

287. Mas nossos destinos sao diferentes. 


Nota do tradutor: 


O or/ criado por Ajala e uma metafora para destino, nao e cabega propriamente dita, nem 
material, nem espiritual. Ajala nao tern poder de criagao para criar seres espirituais ou 
materiais. Esta fungao pertence a Obatala, que cria nos dois pianos da existencia ( drun-aye ). 


